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imâmetini benimseyen 
ve onun ölmediğini, 
dünyaya tekrar geleceğini 
ileri süren fırka 
(bk. MÛSÂ el-KÂZIM). 


(anl! ) 


Kur'ân-ı Kerim âyetlerinin 
iki kapak arasında 
toplanmasından oluşan kitap. 


Sözlükte mushaf kelimesi “bir araya ge- 
tirilip bağlanmış yazılı sayfalar” anlamına 
gelir. Mıshaf şeklinde de okunan kelime- 
nin kökünün Habeşçe mashaf (kitap) oldu- 
ğu ileri sürülmüşse de (Jeffery, s. 193; Nöl- 
deke—Schwally, s. 32; İA, VII, 677), Kur'an'- 
da suhuf ve sıhaf (geniş kaplar) kelimele- 
rinin zikredilmesi (€z-Zuhruf 43/71), Kur- 
'an'ın nâzil olduğu dönemde bu kökün 
Arapça'da kullanıldığını göstermektedir. 
Ayrıca sahife kelimesinin çoğulu olan sa- 
hâifin İslâm öncesi dönemde Antere'nin 
divanında geçtiği bilinmektedir (Kurtubi, 
XI, 86). 

Mushaf kelimesi Kur'an'da geçmemek- 
le birlikte sahifenin çoğulu olan suhuf “ilâ- 
hi vahiy” mânasında Hz. İbrâhim ve Mü- 
sâ'ya gelen vahiy konumunda zikredilmiş 
(M. F Abdülbâki, e-Mu“cem, “şhf” md.), 
Kur'an âyetleri için de “değerli sayfalar” 
(suhuf-i mükerreme) anlamında kullanılmış 
(Abese 80/13; bk. Taberi, XXX, 68) ve Re- 
sülullah'ın, içinde en doğru hükümlerin ya- 
zılı olduğu tertemiz sayfaları (suhuf-i mu- 
tahhere) okuduğu ifade edilmiştir (el-Bey- 
yine 98/2-3; bk. a.g.e., XXX, 333). Kelime, 
Kur'ân-ı Kerim'i mushafa bakarak okuma- 


nın daha faziletli olduğunu belirten ve Hz. 
Peygamber'e nisbet edilen bir rivayette 
geçmektedir (Taberâni, I, 221; Beyhaki, Il, 
407). Ancak hadisçiler bu rivayetin zayıf 
olduğunu kaydeder (Zehebi, IV, 530; İbn 
Hacer, VII, 664-665). Mushaf kelimesinin 
Hz. Ebü Bekir döneminde Kur'an'ı cemet- 
me faaliyeti sonrasında ortaya çıktığı yö- 
nündeki bilgiler yaygındır. Buna göre Kur- 
'an metinlerinin bir araya getirilmesi işi 
tamamlanınca buna verilecek isim müza- 
kere edilmiş, bazıları “sifr” ismini teklif et- 
miş, ancak yahudilerin kullandığı bu keli- 
me kabul görmemiş, Habeşistan'da mus- 
haf kelimesinin kullanıldığının belirtilme- 
si üzerine kitaba bu adın verilmesi kabul 
edilmiştir (Ebü Şâme el-Makdisi, s. 64; Sü- 
yüti, I, 164, 183-184). Ancak literatürde 
mushaf, daha çok Hz. Osman dönemin- 
de yazılıp çoğaltılan Kur'an nüshaları için 
kullanılmış, Ebü Bekir zamanında ceme- 
dilen Kur'an metni suhuf olarak anılmış- 
tır (Buhâri, “Fez&ilü'-Kurân”, 3; İbn Ebü 
Dâvüd, s. 19; Dâni, el-Mukni, s. 2, 5). Hz. 
Ebü Bekir devrinde, vahiy kâtiplerinin yaz- 
dığı dağınık haldeki âyet ve sürelerin iki 
kapak arasında bir araya getirilmesi he- 
deflenmiş, Hz. Osman döneminde ise sü- 
reler Fâtiha ile başlayıp Nâs ile bitecek şe- 
kilde sıraya konmuş, sürelerin nüzül sıra- 
sına göre tertibinden farklı olan bu düzen- 
lemeye “mushaf tertibi” denilmiştir. 


Kur'an metninin tamamını ifade eden 
özel bir isim olmakla birlikte mushaf ke- 
limesi başka metinler için de kullanılmış, 
başta İncil olmak üzere diğer kutsal kitap- 
lar da mushaf olarak zikredilmiştir (Müs- 
ned, 1, 202-203; İbn Sa'd, I, 363; İbn Ebü 
Dâvüd, s. 158). Hadis metinleri için de 
mushaf denmiş, Hâlid b. Ma'dân'ın bildik- 
lerini kaydettiği kitaptan mushaf diye söz 
edilmiş, kelimenin “harf” ve “kıraat” anla- 
mında kullanıldığı da olmuştur (İbn Ebü 
Dâvüd, s. 50, 134-135). Câhiz Kitâbü'l- 
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İSİMİ ANSİKLOPEDİSİ 31. CİLT 


Hz. Osman'a izâfe edilen ve l-Il. (VIl-VIII.) yüzyıla ait olduğu 
tahmin edilen mushaftan Nisâ süresinin 131-136. âyetleri 
(TSMK, Hırka-ı Saâdet, nr. 194) 


Hayevân adlı eserinin bölümlerini “mus- 
haf” başlığı altında sıralamıştır. 


Hiz. Osman Mushafları. Halife Osman 
zamanında yazılıp belli başlı merkezlere 
gönderilen Kur'an nüshaları “mesâhif-i Os- 
'mâniyye” olarak tanınmıştır. Ayrıca Hz. Os- 
man'ın kendisi için ayırdığı nüsha “imam 
mushaf” diye anılmış, diğerleri hakkında 
“mesâhifü'l-emsâr” tabiri kullanılmıştır 
(a.g.e., S. 37, 39). Bu mushafların sayısı ve 
gönderildikleri merkezler hakkında farklı 
bilgiler vardır. Mushaflar arasındaki imlâ 
farklılıklarına yer veren rivayetler esas alın- 
dığında sayılarının en az altı olduğu anla- 
şılır. Zira kaynakların hemen hepsinde ge- 
rek telaffuz gerekse harf veya kelime faz- 
lalığı ya da eksikliğiyle ilgili olarak zikredi- 
len farklılıklar için Mekke, Medine, Küfe, 
Basra ve Şam nüshalarına atıf yapılmış, 
ayrıca Hz. Osman'ın mushafından söz edil- 
miştir. Bazı kaynaklarda Yemen, Bahreyn, 
Mısır ve el-Cezire'ye de mushaflar gönde- 
rildiği zikrediliyorsa da (Ya'kübi, Il, 170; 
İbn Ebü Dâvüd, s. 34) bunların imlâ fark- 
lılıklarına ve kıraat imamlarının ihtilâfla- 
rıyla ilişkilerine dair bir kayda rastlanma- 
mıştır. 


Hz. Osman mushaflarının gönderildiği 
şehirlerde özel yerlerde korunduğunda ve 
onlardan yeni mushaf nüshaları istinsah 
edildiğinde şüphe yoksa da kaynak niteliği 
taşıyan bu mushaflar birtakım çatışma- 
lar sebebiyle yer değiştirmiş, başka bölge 
ve kişilere intikal etmiştir. Ancak bu mus- 
haflarla ilgili haberler onların tarihini ay- 
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dınlatmak için yeterli olmamıştır. Meselâ 
Hz. Osman'ın şehid edildiği sırada imam 
mushafı okumakta olduğundan, hatta bu 
mushafın bazı yerlerine kanının bulaştı- 
ğından söz edilmiş (İbn Sa'd, II, 74), fa- 
kat bir süre Medine'de kaldığı anlaşılan 
(Ahmed b. Hanbel, Fezilü'ş-şahâbe, |, 
501) bu mushaf hakkında daha sonraki 
dönemlerde farklı açıklamalar yapılmış; 
Mısır, Basra, Humus, Kurtuba, Semer- 
kant, Taşkent ve İstanbul'da bulunduğu 
ileri sürülmüştür (İbn Battüta, 1, 207-208; 
Makrizi, Il, 201; Semhüdi, 1, 482). Günü- 
müzde Topkapı Sarayı Müzesi Kütüpha- 
nesi'nde kayıtlı olan mushafla (nr. 44/32) 
Taşkent Eski Eserler Müzesi'nde bulunan 
mushafın da imam mushaf olduğu ve 
üzerlerinde kan lekesi bulunduğu iddia 
edilmiş, ancak yapılan çalışmalar sonun- 
da bunların imam mushaf veya Hz. Os- 
man'ın diğer mushaflarından biri olma- 
dığı anlaşılmıştır (Altıkulaç, s. 57-80). Di- 
ğer şehirlere ait mushafların ise çok er- 
ken dönemlerde kaybolduğu zikredildi- 
ği gibi sonraki devirlerde görüldükleri yö- 
nünde de bilgiler mevcuttur. 

İlk mushafların en çok tartışılan özel- 
liklerinden biri imlâlarıdır. Zira kelimele- 
rin yazımında lafız-okuyuş örtüşmesinin 
dışına çıkılmış, bazı yerlerde aynı yapıda- 
ki kelimeler farklı biçimde yazılmıştır. Bu 
özel imlâlar için “hicâü'l-mushaf, resmü'l- 
mushaf, er-resmü'l-Osmâni, er-resmü'|- 
ıstılâhi” tabirleri kullanılmıştır. Bu tabirle- 
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rin ilki, daha çok Ebü Amr ed-Dâni'ye ait 


el-Mukni' fî marifeti mersümi meşâhifi 
ehli'-emşâr adlı eser öncesindeki kaynak- 
larda görülmekte olup daha sonra “resm” 
kelimesi yaygınlık kazanmış, “hicâ” ise dar 
bir çerçevede kullanımını sürdürmüştür. 


Hakkında çok sayıda çalışma yapılmış 
olan bu mushafların imlâ özellikleri genel- 
likle elif, yâ ve “vâv”ın hazfedilerek yazıldı- 
ğı yerler (Wg « Solar yel «dil Jawy Aİ i 
Vi gibi), vâv, yâ ve elif ilâve edilerek ya- 
zilan kelimeler (sb « Jl yel Ig & özal yel Esks 
«İşigi gibi), iki “Lâm”dan birinin hazfedildi- 
ği yerler (5! : WI gibi), hem bitişik 
hem ayrı yazılan kelimeler («xL3;, b ve < 
US b imei ula. la b ye gibi), hem 
açık tâ hem kapalı tâ ile yazılanlar («%1 
Zal Ek; Zel ia vi : payl Dyah gibi), 
hemzenin çeşitli durumlardaki yazımı, 
imlâsında mus-hafların ittifak halinde bu- 
lunduğu kelimeler, imlâsında mushafla- 
rın ihtilâf ettiği kelimeler gibi başlıklar 
altında incelenmiştir. 


II. (VIII) yüzyıldan sonra hız kazanan 
dil çalışmalarındaki gelişmelere bağlı ola- 
rak ortaya çıkan ve lafız- okuyuş örtüşme- 
sini esas alan imlâ ile Hz. Osman mus- 
haflarının imlâsı arasındaki farklılık, çok 
geçmeden başta kıraat âlimleri ve dilciler 
olmak üzere âlimlerce tartışılmaya baş- 
lanmıştır. Yahyâ b. Ziyâd el-Ferrâ, İbn Ku- 
teybe ve İbn Haldün gibi âlimler, Hz. Os- 
man'ın mushaflarında görülen ve imlâ ku- 
rallarına uymayan özel yazımları kâtipleri- 
nin yazı konusundaki yetersizlikleriyle açık- 
lamışlardır. Bu görüşleri Hz. Osman ve Hz. 


İbnü"1-Bewvâb'ın reyhâni hatla yazdığı mushaftan iki sayfa (Dublin Chester Beatty Library, nr. 1431, vr. 241'-242*) 
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MUSHAF 


Âişe'den gelen bazı rivayetlerle temellen- 
dirmeye çalışanlar olmuş, ancak bu riva- 
yetler farklı disiplinlere mensup âlimler 
tarafından sened ve metin açısından eleş- 
tirilmiş, sahih olarak değerlendirilmeleri 
durumunda ise delâletlerinin neler olabi- 
leceği üzerinde durulmuştur (Ebü Abdul- 
lah es-Sayrafi, s. 127-130; Dâni, el-Muk- 
ni‘, s. 115-122; İbnü'l-Cezeri, 1, 458-459). 
İbnü'l-Bennâ el-Merrâküşi gibi, bu mus- 
haflardaki imlânın vahye dayalı (tevkifi) ol- 
duğu görüşünden hareket ederek kural 
dışı örnekler için ilginç yorumlar getiren, 
Ebü'l-Abbas Ahmed b. Mübârek es-Sicil- 
mâsi gibi farklı yazımları tasavvufi bir yak- 
laşımla ele alan, onları birtakım sırlar ve 
hikmetlerle açıklamaya çalışan müellifler 
de olmuştur. 


Konuyla ilgili olarak yapılan bir diğer izah 
da mushafların imlâsındaki farklılıkların 
o dönemin imlâ özelliğini yansıttığı şek- 
lindedir. Buna göre o günün Arap yazısı 
bir taraftan kendisine kaynaklık eden eski 
yazıların bazı yazım özelliklerini, diğer ta- 
raftan kendine has imlâya geçiş sürecin- 
de kazandığı farklı imlâ biçimlerini bün- 
yesinde barındırmaktaydı ve bu durum ta- 
bii olarak mushaf imlâsına da yansımıştı. 
Hz. Osman mushaflarının özellikleri çer- 
çevesinde zikredilen bir başka önemli hu- 
sus da bu mushafların kendi aralarında 
bazı farklılıkların bulunmasıdır (bu farklı- 
lıklar için bk. İbn Ebü Dâvüd, s. 39-49; Dâ- 
ni, e-Mukni“, s. 102-114). Bunun sebebi, 
Hz. Peygamber'den gelen sahih kıraatle- 
rin tamamının bu mushaflara yansıtılmak 
istenmesi, ancak tek imlâ ile belirtilmesi 
mümkün olmayanların istinsah edilen 
mushaflara dağıtılması şeklinde açıklan- 
mıştır (Dâni, e-Mukni“, s. 115; Ebü Ab- 
dullah es-Sayrafi, s. 394). Ayrıca söz ko- 
nusu mushaflarda nokta, hareke vb. un- 
surların bulunmaması da sahih isnadlarla 
Resül-i Ekrem'e ulaşan farklı okuyuşlara 
imkân hazırlamıştır. 


Hz. Osman mushaflarına dair söz konu- 
su edilen bir diğer husus onların yedi har- 
fin ne kadarını ihtiva ettiğidir. Bu sorunun 
cevabıyla ilgili tartışmalarda yedi harfin 
tamamını, yalnız birini veya sadece imlâ- 
larının izin verdiği okuyuşları ihtiva ettiği 
şeklinde başlıca üç görüş ileri sürülmüş- 
tür. Konuya, yedi harf üzere okuma ruh- 
satını ifade eden hadisler ve kıraat ilmin- 
deki örnekler açısından bakıldığında bu gö- 
rüşlerden sonuncusunun daha isabetli ol- 
duğunu söylemek mümkündür (bk. el-AH- 
RUFÜ's-SEB'A). Hz. Osman mushafları, bu 
yapılarıyla bir taraftan Kur'an'ın imlâsında 
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MUSHAF 


Küfi hattıyla ceylan derisi üzerine I-II. (VII-IX.) yüzyılda 
yazılmış mushaftan Tevbe süresinin ilk âyetleri (Ü Ktp., AY, 
nr. 6803) 


birlik sağlarken diğer taraftan kıraat fark- 
lılıklarına belli bir sınırlama getirmiştir. Zi- 
ra bu mushaflar sonrasında onların imlâ- 
sıyla örtüşüyor olmak bir kıraatin kabul 
edilebilirliğini belirleyen üç temel ölçütten 
birini teşkil etmiş, buna sahip olmayan 
okuyuşlar şâz sayılmıştır. Bu temel ölçüt- 
ler İbnü'-Cezeri tarafından, “Bir vechile 
de olsa Arapça'ya, takdiren de olsa Osman 
mushaflarından birine uygun düşen ve sa- 
hih bir senede sahip bulunan okuyuşların 
reddi câiz değildir” şeklinde ifade edilmiş- 
tir (en-Neşr, 1, 9). Ayrıca Hz. Osman'dan 
sonraki dönemlerde yazılan mushafların, 
başından sonuna kadar onun mushafla- 
rından biriyle örtüşmesinin zorunlu görül- 
mediği, kısmen onlardan biriyle, kısmen 
diğerleriyle paralellik göstermesinin ye- 
terli kabul edildiği anlaşılmaktadır. Nite- 
kim İmam Mâlik'in dedesine ait bir mus- 
hafın Şürâ süresine kadar Medine mushar- 
fı ile ve arkasından Basra ve Küfe mushaf- 
ları ile örtüştüğü ifade edilmektedir (Dâ- 
ni, e-Mukni, s. 112). Yine Topkapı mus- 
hafının genelde Medine mushafı ile para- 
lellik göstermesine karşılık üç yerde on- 
dan ayrıldığı, bunların birinde Mekke, Kü- 
fe ve Basra mushaflarıyla, birer yerde de 
sadece Şam ve Mekke mushaflarıyla uyuş- 
tuğu belirtilmiştir (Altıkulaç, s. 71-72). 
“Özel Mushaflar. Kur'an metni Hz. Pey- 
gamber zamanında iki kapak arasına alın- 
mamış olmakla birlikte Abdullah b. Mes- 
'üd ve Übey b. Kâ'b gibi sahâbiler Kur'an'a 
ilişkin özel koleksiyonlar oluşturmaya baş- 
lamışlardı. Hz. Ali gibi bazı sahâbilerin de 
Resülullah'ın vefatının hemen ardından bu 
tarz bir koleksiyon meydana getirdiği zik- 
redilmişse de bunun yazılı bir metin oluş- 
turma değil Kur'an'ın tamamının ezber- 
lenmesi çalışması olduğu belirtilmiştir (İbn 
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Ebü Dâvüd, s. 10; Süyüti, 1, 182-183), İstin- 
sah faaliyeti öncesinde bu koleksiyonlardan 
Übey b. Kâ'b mushafı Şam, İbn Mes'üd 
mushafı Küfe, Mikdâd b. Esved mushafı 
Dımaşk, Ebü Müsâ el-Eş'ari mushafı Bas- 
ra bölgesinde yaygınlık kazanmıştır. Hz. 
Ebü Bekir dönemindeki derleme faaliyeti 
vahiy malzemesini bir araya toplamayı he- 
deflediği, dolayısıyla müslümanların baş- 
vurması için standart bir koleksiyon ha- 
zırlama amacı taşımadığından anılan böl- 
gelerde Kur'an öğretimi ve yazımı bu ki- 
şisel mushaflar esas alınmak suretiyle sür- 
dürülmüştür. Ancak bu özel koleksiyonlar 
arasındaki birtakım farklılıklar, İslâm coğ- 
rafyasının değişik bölgelerinde farklı mus- 
hafların ve bu mushafları esas alan oku- 
yuşların yaygınlaşması sonucunu doğur- 
muştur. Sahâbeden bazılarının uyarısı Üze- 
rine durumun müslüman toplumun bir- 
liğini bozma noktasına ulaştığını gören 
Halife Osman mushaf birliğini sağlamak 
amacıyla istinsah faaliyetine karar vermiş- 
tir. Bu maksatla kurduğu heyet, Hz. Ebü 
Bekir döneminde iki kapak arasına alınan 
ve o sırada Resül-i Ekrem'in zevcesi Haf- 
sa'da bulunan sahifeler esas alınarak belli 
sayıda mushafın yazımını gerçekleştirmiş- 
tir. Bu mushaf nüshaları dönemin İslâm 
merkezlerine gönderilmiş, onlara uyma- 
yan özel koleksiyonların imha edilmesi is- 
tenmiştir. 


Hz. Osman, özel nüshaların imhasını 
başta Hz. Ali olmak üzere sahâbenin ileri 
gelenlerinin desteğini alarak gerçekleştir- 
miş, ancak özel koleksiyonu Küfe'de kabul 
görmüş olan İbn Mes'üd ile Ammâr b. Yâ- 
sir halifenin bu kararına karşı çıkmıştır. 
Onların bu tutumu, istinsah faaliyetine 
değil kişisel mushaflarının imhasına iliş- 
kin de olsa ashabın ileri gelenleri tarafın- 
dan hoş görülmemiştir (Ebü Ubeyd Kâsım 
b. Sellâm, s. 155). Bununla birlikte özel 
koleksiyonlardan bazılarının daha sonraki 
dönemlere intikal ettiği, hatta bir kısmı- 
nın günümüze kadar geldiği yönünde id- 
dialar vardır. Nitekim özel mushafların im- 
hasından çok sonra Muhammed b. Kâ'b 
el-Kurazi içlerinde İbn Mes'üd, Übey b. 
Kâ'b ve Zeyd b. Sâbit'in kıraatlerinin yer 
aldığı üç mushaf gördüğünü söylemiştir 
(Mukaddimetü Kitâbi'-Mebâni, s. 47). Ay- 
rıca Hz. Ali tarafından derlendiği veya ya- 
zıldığı belirtilen bir mushafın ileriki dönem- 
lere intikal ettiğine ilişkin bilgiler kaynak- 
larda yer almaktadır (İbnü'n-Nedim, s. 
139). Hatta zamanımıza ulaşan bazı mus- 
haflar Hz. Ali'ye nisbet edilmekte (Selâ- 
haddin el-Müneccid, s. 62-63), meselâ İs- 
tanbul'da Türk ve İslâm Eserleri Müzesi'n- 


de kayıtlı (nr. 458) mushafın son varakın- 
da onu Ali b. Ebü Tâlib'in yazdığına dair bir 
ibare yer almaktadır. 


Bazı özel koleksiyonlarla Hz. Osman 
mushafları arasında farklılıkların bulun- 
duğu, ayrıca Übey b. Kâ'b mushafında Ku- 
nut dualarına yer verildiği, İbn Mes'üd 
mushafında Fâtiha süresiyle Felak ve Nâs 
sürelerinin yazılı olmadığı rivayet edilmiş 
(Ebü Ubeyd Kâsım b. Sellâm, s. 318), sü- 
relerin tertibinin değişik olduğu belirtil- 
miştir (İbnü'n-Nedim, s. 128-139; Süyüti, 
I, 201-203). Bu tür farklılıkların, özel mus- 
haf sahiplerinin mushaflarını Hz. Peygam- 
ber'in getirdiği yedi harf ruhsatına daya- 
lı olarak kendi kıraatlerine uygun şekilde 
yazmalarından, Fâtiha süresi gibi her gün 
namazda tekrarlanan bir metnin yazılma- 
sına gerek görülmemesinden ve kayıt al- 
tına alınması gereği duyulan bazı duala- 
rın bu özel nüshalara not edilmesinden ve 
ayrıca sürelerin tertibiyle ilgili farklı icti- 
hadlardan kaynaklandığı anlaşılmaktadır. 


Sonraki Dönem. Hz. Osman sonrası 
mushaf yazımlarında onun mushafları- 
nın imlâsına uyulup uyulmayacağı ve ya- 
zıda meydana gelecek gelişmelerin mus- 
haf yazısına yansıtılıp yansıtılmayacağı ko- 
nusu tartışılmışsa da pratikte genel ola- 
rak resm-i Osmâni'ye bağlı kalınmıştır. Bu- 
nunla birlikte mushaf metnini okumayı 
kolaylaştırıcı tedbirler de gündeme gel- 
mişti, zira fetihlerin ardından Arap olma- 
yan unsurların müslüman olması Kur'an'ı 
okuma zorluğunu beraberinde getirmiş- 


Yâküt el-Müsta'sımi'nin reyhâni hatla yazdığı mushaftan bir 
sayfa (Müze-i İrân-ı Bâstân, nr. 4277, vr. 54°) 
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ti. Bu çerçevede ilk olarak Ebü'l-Esved 
ed-Düeli tarafından harflerin harekelerini 
belirtmek üzere noktalar konulmuş, bir 
sonraki aşamada ise bu işaret, Nasr b. 
Âsım ile İbn Ya'mer tarafından şekil ben- 
zerliğine sahip harflerin ayırımı için kulla- 
nılmıştır. Ancak aynı işaretin iki ayrı fonk- 
siyon için kullanılması karışıklığa yol açtı- 
ğından Halil b. Ahmed el-Ferâhidi'nin, ses- 
lileri med harflerinin minyatürleriyle be- 
lirtme şeklindeki uygulaması yaygınlık ka- 
zanmıştır. Daha sonra sükün, şedde vb. 
işaretler tesbit edilmiş, Kur'an âyetlerinin 
beşerli ve onarlı gruplar halinde taksimi- 
ni ifade eden tahmis ve ta'şirlerle süre ve 
âyetleri ayırıcı işaretler geliştirilmiştir. Za- 
manla şekil benzerliği olan sessizlerden 
noktasız olanların belirtilmesi için de özel 
işaretler kullanılmıştır (İbn Dürüsteveyh, 
s. 94-95). Nitekim benzerleri noktalı olan 
dâl, râ, sin, sâd, tâ ve ayn harfleri bu şe- 
kilde gösterilmiş, fakat zamanla bu sis- 
tem terkedilmiştir. 


Okumayı kolaylaştıran bu uygulamalar 
yapılırken harflerin noktaları hariç işaret 
ve simgelerin tamamı için farklı renkte 
mürekkep kullanılmış, |. (VIIL) yüzyılın son- 
ları veya Il. (VIL.) yüzyılın başlarından iti- 
baren bilhassa Küfi hatla yazılan mushaf- 
larda meselâ Medine'de seslileri gösteren 
noktalar ayrıca teşdid ve tahfif işaretleri 
kırmızıyla, hemzeye delâlet eden nokta- 
lar sarıyla gösterilmiştir. Irak bölgesinde 
hemzeler için de kırmızı renk kullanılmış- 
tır. Bunun sebebi ana metinle işaretlerin 
birbirine karışmasını önlemektir (Dâni, el- 
Muhkem, s. 19-20). Ancak daha sonraki 
devirlerde her bir fonetik özellik için ayrı 
bir işaretin kullanılması karışma ihtimalini 
ortadan kaldırdığından bu işaretlerin mus- 
haf metniyle aynı renkten olmasında sa- 
kınca görülmemiştir (Kalkaşendi, III, 160 
vd.). Bu arada yazıda yer aldığı halde te- 
laffuz edilmeyen harfler, fer'i medler, va- 
sıl hemzesi ve tenvin için de özel işaret- 
ler geliştirilmiştir. Bir taraftan yaklaşık bir 
asırlık zaman dilimini kapsayan bu çalış- 
malar yapılırken diğer taraftan mushaflar 
üzerine çeşitli unsurlar ilâve etmenin doğ- 
ru olup olmadığı tartışılmış, mushafların 
Kur'âni olmayan şeylerden arındırılması- 
nın gerektiğini belirten sahâbe ve tâbiine 
ait açıklamaların etkisiyle bu tür uygula- 
malar bazı âlimlerce hoş görülmemiştir. 


Diğer bir husus da bu işaretlerin kulla- 
nımında bölgeler arasında farklılıkların bu- 
lunmasıdır. Meselâ Mağrib bölgesinde hem 
şekil benzerliği bulunan sessizlerin ayırı- 
mında hem seslilerin belirtilmesinde nok- 


ta kullanılmış, sesliler için özel işaretlere 
yer verilmiştir. Bir diğer farklılık ise nokta 
ve işaretin harfin neresine ve hangi sayıda 
konacağına ilişkindir. Söz konusu nokta- 
lama işaretlerinin daha önceki dönemde 
de Arap yazısında mevcut olduğu, fakat 
kıraat farklılıklarını yansıtma imkânlarını 
ortadan kaldırmamak için kullanılmadığı 
yönündeki açıklamalar dikkat çekicidir. 
Dâni ve İbnü'-Cezeri gibi âlimler tarafın- 
dan yapılan bu açıklamalar, İslâm'ın ilk yıl- 
larına ait bazı kitâbelerde bu tarz işaret- 
lerin kullanılmış olduğunu söyleyen bazı 
çağdaş araştırmacılar tarafından da kay- 
dedilmektedir. 


Mushaflarla ilgili bir başka uygulama da 
bunların iki, üç, dört, beş, altı, yedi, sekiz 
ve onlu bölümlere ayrılması, her bir bölü- 
mün nerede başlayıp nerede bittiğinin, 
mushafın tamamının veya bölümlerinin 
harf ve kelime sayısının ne kadar olduğu- 
nun tesbit edilmesidir (İon Ebü Dâvüd, s. 
118-122). Bu konuya ilişkin belli bir litera- 
tür oluşmuştur (İbnü'n-Nedim, s. 177). 
Bunların müelliflerinin Hamza b. Habib ez- 
Zeyyat, Ali b. Hamza el-Kisâi, Ebü Bekir 
b. Ayyâş ve Ebü Ömer ed-Düri gibi kıraat 
imam ve râvileri olduğu dikkate alındığın- 
da bu işin çok erken bir dönemde başla- 
dığı anlaşılır. En yaygın bölümleme mus- 
hafın otuza bölünmesi şeklinde olmuştur 
ki bunlardan her birine “cüz” denmiştir. 
Bu bölümlemenin kabul görmesinin ve 
günümüzde de hemen bütün İslâm dün- 
yasında uygulanmasının Kur'an'ın otuz 
günde hatmedilmesi arzusundan kaynak- 
landığı, özellikle ramazan aylarında indiri- 
len hatimler ve hatimle kıldırılan teravih 
namazları için bunun önemli görüldüğü 
anlaşılmaktadır. Cüzler de beşerli sayfalar 
halinde dört bölüme ayrılarak bunlardan 
her biri için “hizb” tabiri kullanılmış, Osman- 
lı döneminde yazımı ve basımı gerçekleş- 
tirilen mushaflarda bu hizbleri belirtmek 
amacıyla özel işaretler konmuştur. Tilâvet 
sırasında mâna açısından vakfetmenin ge- 
rekli veya isabetsiz olduğu yerleri belirt- 
mek üzere de Yı p: Ebi eijez 
gibi işaretler konmuş, bu işaretlere, vakıf 
ve ibtidâ konusuna ilişkin kaideleri vaze- 
den Muhammed b. Tayfûr es-Secâvendi'- 
ye nisbetle “secâvend” denmiştir. Hareke- 
siz vav ile yazıldığı halde med yapılmayan 
bazı kelimelerin altına küçük harflerle peð 
kelimesi yazılmış, sekte, teshil, imâle ve 
işmam ile okunması gereken kelimelerin 
altına da “ass”, “ hg”, “ULI” ve “plat” 
kelimeleri konulmuştur. Ancak bu işaret- 
lerin kullanılmasında ülkelere göre farklı- 
lıkların bulunduğu görülmekte olup Tür- 


MUSHAF 


Ahmed Şemseddin Karahisâri'nin muhakkak, sülüs, nesih 
hatla yazdığı mushaftan bir sayfa (TSMK, Hırka-i Saâdet, nr. 
5, vr. 73) 


kiye'de basılan mushaflarda özellikle va- 
kıf işaretleri ayrıntılı biçimde uygulanırken 
Mısır'da basılanlarda vakıf yerleri için da- 
ha az sayıda rumuz kullanılmış, diğerleri 
için de değişik işaretler tercih edilmiştir. 
1984 yılından bu yana Medine'de basımı 
sürdürülen mushaflarda rumuz çeşitle- 
mesi açısından Mısır uygulamasının be- 
nimsendiği görülmekteyse de vakıf yerleri 
için daha az sayıda rumuz kullanılmıştır. 
Secde yerlerine işaret için değişik uygu- 
lamalar yapılmaktadır (bk. TİLÂVET SEC- 
DESİ). 


Bir taraftan Kur'an'ın okunuşunu kolay- 
laştırıcı çalışmalar sürdürülürken diğer ta- 
raftan müslüman toplumun mushaf ihti- 
yacının karşılanması ve mevcut mushafla- 
rın kontrolü işi de ele alınmıştır. Bazı dev- 
let adamları mushaflar yazdırarak belli 
başlı merkezlere göndermiştir (İbn Şeb- 
be, I, 7-8; Makrizi, II, 254; Semhüdi, 1, 481). 
Haccâc b. Yüsuf es-Sekafi'nin Âsım el-Cah- 
deri, Nâciye b. Rumh ve Ali b. Esmâ'ı mus- 
hafları incelemekle görevlendirdiği ve Hz. 
Osman'ın mushaflarına uymayan nüsha- 
ları imha etmeleri hususunda onlara emir 
verdiği bilinmektedir (İbn Kuteybe, s. 37). 


Son zamanlarda “tevâfuklu Kur'ân” adı 
altında, «1 lafzı ile esmâ-i hüsnâdan olan 
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MUSHAF 


“Ol: >y” ve lâfza-i celâlin yerini tu- 
tan “şa” zamiri yukarıdan aşağıya doğru 
bir veya daha fazla sütun halinde aynı hi- 
zaya gelecek şekilde yazdırılan mushaflar 
tartışma konusu olmuştur. Bu tertibi be- 
nimseyenlere göre Kur'an'ın hattı da mü- 
cizevi bir niteliğe sahiptir. İslâm'ın ilk as- 
rından itibaren mushaf yazımında Hz. 
Osman mushaflarının imlâsına uyulması 
âlimlerin çoğunluğunun görüşü olduğu gi- 
bi bu mushaflardaki hattın tevkifi olma- 
dığı anlayışı da yine cumhurun ortak ka- 
naatini teşkil etmiştir. Bugün elde bulu- 
nan mushafların sayfa düzeni ve her bir 
sayfanın içerdiği satır sayısı ilk yüzyılların 
mushaflarından çok farklı olup sonraları 
şekillendirilmiştir. Buna göre tevâfuk diye 
ileri sürülen şey mücizevi bir sonuç değil 
hattatın bir eseridir. Tevâfuk iddiasıyla ilk 
defa basılan mushaf nüshalarının (İstan- 
bul 1974; Berlin 1395 (1975)) incelenme- 
sinde söz konusu kelimelerin aynı hizaya 
getirilebilmesi için yapılan zorlamalar ve 
yazı istifindeki bozulmalar dikkati çekmek- 
tedir. Nitekim bu mushaf nüshalarının mü- 
hürlenmesi talebi, Türkiye Cumhuriyeti Di- 
yanet İşleri Başkanlığı'nın yetkili kurulları 
tarafından reddedilmiştir. Benzer bir dü- 
zenleme ile, fakat tevâfuk iddiası olmaksı- 
zın iki mushafın daha basıldığı tesbit edil- 
miştir. Bunların birinde yukarıda geçen üç 
isimle “hüve” zamiri esas alınıp kısmen 
aynı hizaya getirilmiş, bunun yanında say- 
faların bütün satırları elif harfiyle başla- 
mıştır (Farsça tercümesiyle birlikte, Kum 
1382). Diğerinde ise Allah, rab ve “gerçek 
mâbud” mânasında kullanılan ilâh kelime- 
leri kırmızı olarak basılmıştır (Sabri Mu- 
hammed Müsâ — Muhammed Fâyiz Kâmil, 
Tefsiru Esâsü'l-beyân, Dımaşk 1423/2003, 
mushaf kısmı). 


Matbaanın icadından sonra Avrupa'da 
ilk mushaf basımı Venedik'te 1530 yılında 
gerçekleştirilmiş, ancak bu baskının nüs- 
haları Papa VII. Clement tarafından top- 
latılarak yakılmıştır. Paris'te Latince tercü- 
mesiyle birlikte Kur'an'ın ilk baskısı 1543'- 
te, Hamburg'da 1694'te, Hindistan'ın Lek- 
nev şehrinde 1850'de, Hz. Osman mus- 
haflarındaki imlâ esas alınarak Mısır Bu- 
lak Matbaası'nda 1281 (1864) yılında ya- 
pılmış, Türk dünyasında Kazan'da 1801'- 
de, Hâfız Osman hattı esas alınarak İstan- 
bul'da 1288'de (1871) gerçekleştirilebil- 
miştir (Gündüz, XII (1978), s. 335-350). 
Türkiye'de Diyanet İşleri Başkanlığı'na bağ- 
lı Mushafları İnceleme Kurulu basılmak is- 
tenen mushafları inceleyerek uygun bulu- 
nanlara basım iznini vermekte, diğer müs- 
lüman ülkelerde de buna benzer kurum- 
lar bulunmaktadır. 
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Mushafın alınıp satılması, yazımı karşı- 
lığında ücret alınması, takas edilmesi, re- 
hin ve miras olarak bırakılması, abdestsiz, 
cünüp ve hayızlı kimse ile müşrikin ona do- 
kunması, yere konması ve yakılmasının 
hükmü, ayrıca namazda okunmasının 
mushaf tertibine göre olması gibi konular 
mushaf etrafında oluşan fıkhi meselelerin 
başlıcalarıdır (Ebü Ubeyd Kâsım b. Sellâm, 
s. 389-391, 400-401; İon Ebü Dâvüd, s. 157- 
161; Süyüti, 1, 328-329, 341; ayrıca bk. KUR- 
'AN (Kur'an'la İlgili Fıkhi Hükümler|). Saygı 
gereği mushaf için ayağa kalkılması, öpül- 
mesi, koku sürülmesi, yüksekçe bir yere 
konması, altın ve gümüşle süslenmesi, 
mushaf çalan kimsenin durumu, musha- 
fa yemin edilmesi gibi konular da kaynak- 
larda ele alınmıştır (Ebü Ubeyd Kâsım b. 
Sellâm, s. 396; Süyüti, Il, 1186-1187). Bu- 
nun yanında mushaf yazma âdâbı üzerin- 
de de durulmuş ve yazının güzel, harfle- 
rin okunaklı olması müstehap görülmüş- 
tür. Harflerin ince tutulması hoş karşılan- 
mamış, bu şekilde yazılmış bir mushafın 
sahibinin Hz. Ömer tarafından cezalan- 
dırıldığı belirtilmiştir. Yine küçük ebatta 
mushaf yazılması da hoş görülmemiştir 
(Ebü Ubeyd Kâsım b. Sellâm, s. 398-399). 


haları. Hz. Osman mushaflarından her- 
hangi birinin zamanımıza ulaştığına dair 
kesin bilgi bulunmamakla birlikte bunlar- 
dan olduğu iddia edilen, aslında onlardan 
istinsah edilmiş olmaları muhtemel bu- 
lunan bazı mushaflar bugün mevcuttur. 
Bunlardan bazıları şunlardır: 1. Taşkent 


Mağribi hatla yazılmış mushaftan bir sayfa (TSMK, Yeni Yaz- 
malar, nr. 748, vr. 40”) 


nüshası. Halen Taşkent Eski Eserler Mü- 
zesi'nde muhafaza edilen, 68 x 53 cm. 
ebadındaki mushaf küfi hatla yazılmış olup 
Kur'an'ın üçte birini ihtiva eden 353 varak- 
tan ibarettir. Petersburg Genel Kütüpha- 
nesi'nde bulunduğu dönemde mushafın el- 
li nüsha olarak tıpkıbasımı yapılmış (1905), 
ancak baskı öncesinde Rus şarkiyatçısı S. 
Pissareff tarafından orijinal nüshada oku- 
namayan yerler üzerinden mürekkeple ge- 
çilmesi sırasında bazı hatalar meydana gel- 
miştir (Altıkulaç, s. 4, 59, 63). 1. (VIL.) yüz- 
yılın sonları veya Il. (VHI) yüzyılın ilk yarı- 
sında yazıldığı tahmin edilen bu nüsha 
Muhammed Hamidullah tarafından neş- 
redilmiştir (Philadelphia 1401/1981). 2. 
Topkapı nüshası. Topkapı Sarayı Müzesi 
Kütüphanesi'nde kayıtlı olan (nr. 44/32) 
mushafın iç kapağındaki tanıtım yazısın- 
da 1226 (1811) yılında Kahire Valisi Meh- 
med Ali Paşa tarafından II. Mahmud'a 
hediye olarak gönderildiği ve bizzat Hz. 
Osman tarafından yazıldığı belirtilmiştir. 
46 x 32 cm. ebadındaki mushaf 408 va- 
raktan meydana gelmekte olup Mâide ve 
İsrâ sürelerine rastlayan iki yaprağı nok- 
sandır. 1. (VIL.) yüzyılın sonlarında veya Il. 
(VIIL) yüzyılın ilk yarısında yazıldığı tah- 
min edilen mushaf, Hz. Osman'ın mus- 
haflarındaki imlâya uygun olduğu görü- 
şüyle, Medine'de basımı sürdürülen mus- 
hafla aralarındaki imlâ farklılıkları gös- 
terilerek ve orijinal metnin yanı sıra onun 
imlâsına uygun şekilde yazılarak Tayyar 
Altıkulaç tarafından neşre hazırlanmıştır 
(bk. bibl). 3. Türk ve İslâm Eserleri Mü- 
zesi nüshası. İstanbul'da Türk ve İslâm 
Eserleri Müzesi'nde muhafaza edilen 
(nr. 457), Selâhaddin el-Müneccid'in “gör- 
düğümüz mushafların en eskisi” diye ni- 
telediği mushafın (Dirâsât, s. 55) neşre 
hazırlanması için Tayyar Altıkulaç'ın çalış- 
malarını sürdürdüğü belirtilmektedir (Al- 
tıkulaç, s. 5). 4. Meşhed-i Hüseyni nüsha- 
sı. Kahire'de el-Meşhedü'-Hüseyni'de bu- 
lunan bu mushafın da Hz. Osman mus- 
haflarından biri olduğuna inanılmıştır (Le- 
bib es-Sald, XLVI/ 7 (1974), s. 751-759). 
Ancak bunun doğru olmadığı, Mısır Valisi 
Abdülaziz b. Mervân (6. 86/705) tarafın- 
dan yazdırılmış olabileceği söylenmiştir. 
Bu görüşü doğrulayacak hususlar arasın- 
da cer harfi olan “ Je“nın nüshada “Ye” 
şeklinde elifle yazılmış olması zikredilmiş- 
tir. Hz. Osman mushaflarında bu kelime- 
nin yâ ile yazıldığı bilinmektedir (Altıku- 
laç, s. 21, 75; Dâni, el-Mukni‘, s. 65; Se- 
lâhaddin el-Müneccid, s. 53). 5. Biblio- 
thögue Nationale nüshası (nr. Arabe, 328/a). 
I. (VIL) yüzyıla ait olduğu tahmin edi- 
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len ve günümüze elli altı varakı ulaşan 
nüsha F. Deroche ve S. N. Noseda tarafın- 
dan neşredilmiştir (Lesa 1998). 6. British 
Library nüshası (nr. 2165). Yine |. (VIL) 
yüzyılda yazılmış olduğu tahmin edilen 
bu eksik mushaf nüshasının korunabilmiş 
süre ve âyetleri şunlardır: A'râf süresi 42. 
âyetle Tevbe süresi 95. âyet arası, Yünus 
süresi 9. âyetle Zümer süresi 47. âyet ara- 
sı, Mü'min süresi 61. âyetle Zuhruf süresi 
71. âyet arası. 121 varaklık mushafın Bri- 
tish Library tarafından 1-61. varaklarının 
tıpkıbasımı yapılmış (London 2001), di- 
ğer varaklarının da basılacağı bildirilmiş- 
tir (Altıkulaç, s. 58). 7. Derleme Nüsha. 
Aynı mushaf nüshasının parçaları olduğu 
görüşüyle St. Petersburg, Katta-Langar, 
Buhara ve Taşkent'teki muhtelif kütüp- 
hanelerde mevcut varakların fotoğrafla- 
rının bir araya getirilmesi suretiyle mey- 
dana getirilmiş bir nüsha olup bu haliyle 
Kur'ân-ı Kerim'in yaklaşık yarısını ihtiva 
etmektedir (St. Petersburg 2004). Hz. Os- 
man'ın mushaflarından biri olmadığında 
şüphe bulunmayan ve diğer varaklarının 
da zamanla bulunabileceği ihtimalinden 
söz edilen nüshanın, VIII. asrın son çeyre- 
ğine (hicri asrın 2. yarısına) ait olduğu 
tahmin edilmiştir (bk. Efim Rezvan, I, 66- 
70). 


(Literatür. Mushafla ilgili geniş literatü- 
rün içinde Hz. Osman mushaflarının özel- 


liklerini ve aralarındaki farkları ele alan 
eserler başta gelmektedir. Bu hususta 
nakledilen ilk bilgiler Ebü'd-Derdâ'ya ka- 
dar uzandığına göre (Ebü Abdullah es-Say- 
rafi, s. 389) buna yönelik çalışmalar istin- 
sah faaliyetinin hemen arkasından başla- 
mış olmalıdır. Ancak bu eserlerden günü- 
müze sadece İbn Ebü Dâvüd'un Kitâbü'1- 
Meşâhif'i ulaşmıştır (bk. bibl.; diğerleri 
için bk. İbnü'n-Nedim, s. 161, 174, 265). 
Ebü Ubeyd Kâsım b. Sellâm Fezâilü'1- 
Kur'ân'da, Sayrafi Nüketü'l-İntişâr'da, 
Dâni el-Mukni“de konuyu müstakil baş- 
lıklar altında inceleyen müelliflerden bazı- 
larıdır (bk. bibi). 


Mushafların imlâsına ilişkin olarak ilk 
dönemlerde bazı eserler kaleme alınmış- 
sa da (İbnü'n-Nedim, s. 176, 264) bunla- 
rın günümüze ulaştığına dair bilgi bulun- 
mamaktadır. Sonraki teliflerden Ebü'l-Ab- 
bas el-Mehdevi'nin Hicâ'ü meşâhitfi'l- 
emşâr'ı (nşr. Muhyiddin Abdurrahman 
Ramazan, Mecelletü Ma“hedi'-mahtütâti'- 
“Arabiyye içinde, Rebiülâhir 1393 / Mayıs 
1973, XIX/I, s. 53-141), İbn Muâz el-Cü- 
heni'nin el-Bedi" fî ma'rifeti mâ rüsime 
fi muşhafi “Osmân'ı (Bursa Eski Yazma 
ve Basma Eserler Ktp., Haraççıoğlu, nr. 


178), Ebü Amr ed-Dâni'nin e/-Mukni" fî 
marifeti mersümi meşâhiti ehli'-em- 
şâr'ı (bk. bibi.), Ebü Dâvüd Süleyman b. 
Necâh'ın Muhtaşarü't-Tebyin li-hic&i't- 
tenzil'i (nşr. Ahmed b. Ahmed b. Muam- 
mer Şirşâl, Medine 1423/2002), İbn Ve- 
sik'ın e/-Câmi' li-mâ yuhtâcü ileyhi min 
resmi'l-muşhaf'ı (nşr. Gânim Kaddüri Ha- 
med, Bağdad 1408/1988) zamanımıza ula- 
şanların başlıcalarıdır. Muhammed b. Mu- 
hammed el-Harrâz'ın Mevridü'z-zam'ân 
fi (hükmi) resmi (ahrufi)'I-Kur'ân adlı 
eseri de burada zikredilmelidir (Süleyma- 
niye Ktp., İbrâhim Efendi, nr. 28/3). İbnü'l- 
Bennâ el-Merrâküşi, “Unvânü'd-delil min 
mersümi hatti't-tenzil adlı eserinde (nşr. 
Hind Şelebi, Beyrut 1990) konuyu Hz. Os- 
man'ın mushaflarındaki imlânın tevkifi 
olduğu görüşünden hareketle ele almış, 
Ebü'l-Abbas Ahmed b. Mübârek es-Sicil- 
mâsi, el-İbriz min kelâmi seyyidi “Ab- 
dil“aziz'inde (baskı yeri ve tarihi yok |Mek- 
tebetü'ş-şa'biyye|) yine tevkif anlayışıyla 
söz konusu mushaflardaki özel yazımları 
tasavvufi yorumlarla açıklamaya çalışmış- 
tır. Yine mushaflara nokta ve hareke kon- 
masının usulüne dair ilk dönemlerde bazı 


MUSHAF 


eserlerin yazıldığı biliniyorsa da (İbnü'n- 
Nedim, s. 171; Dâni, e-Muhkem, s. 9) bun- 
lar hakkında bilgi yoktur. İbnü's-Serrâc el- 
Bağdâdi'nin eş-Şeki ve'n-nakt adlı eseri 
yanında bugüne ulaşan en kapsamlı çalış- 
ma Dâni'nin el-Muhkem fi nakti'i-me- 
şâhif'i olup (bk. bibl.) müellifin daha kü- 
çük hacimli Kitâbü'n-Nakt ve'ş-şekl'i ise 
el-Mukni' adlı eseriyle birlikte basılmıştır 
(İstanbul 1932). Dâni'den sonra diğer ça- 
lışmalar arasında Muhammed b. Muham- 
med el-Harrâz'ın “Umdetü'l-beyân fi'r- 
resm (ve Z-Zabt) adlı manzum eseri zikre- 
dilebilir (ek-Fihrisü'ş-şâmil, s. 41). Ebü Ab- 
dullah Muhammed b. Abdullah b. Abdül- 
celil et-Tenesi, Harrâz'ın anılan eserini et- 
Tarrâz fi şerhi Zabti'l-Harrâz adıyla şer- 
hetmiştir. Ebü Ubeyd Kâsım b. Sellâm da 
Fezö'ilü'-Kur'ân'ında (s. 239-246) mus- 
haflarda noktalama vb. işaretlerin uygu- 
lanması ve mushaf etrafında oluşan bazı 
fıkhi meselelere dair tâbiin âlimlerinin gö- 
rüşlerine yer vermiştir. 


Kadim mushaf nüshaları konusu çağ- 
daş araştırmalarda da ele alınmıştır. Mü- 
sâ Cârullah Târihu'i-Kur'ân ve'I-meşâ- 


Abdullah 
Ergun'un 
muhakkak 
hatla yazdığı 
mushafın 
ser levhası 
(TSMK, 
Revan Köşkü, 
nr. 69) 
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Meşrik küfisi ile yazılmış mushaftan bir sayfa (Meşhed Kütüp- 
hanesi, nr. 84, vr. 27°) 


hif (Petersburg 1905) ve Taşhih-i Resm-i 
Hatt-ı Kur'ân (Kazan 1909), İsmâil Mah- 
düm Târihu'I-muşhafi'-“Osmâni fî Taş- 
kand (Taşkent 1391/1971), Selâhaddin el- 
Müneccid Dirâsât fi târihi'-hatti'1“Ara- 
bi (Beyrut 1972), Gânim Kaddüri Hamed, 
Resmü'l-muşhaf (Bağdad 1402/1982), 
Sâlih Muhammed er-Reşid, e/-Müthaf fi 
ahkâmi'l-muşhaf (Beyrut 1424/2003), 
Mustafa Altundağ, Hata İddiaları Çer- 
çevesinde Kur'an'ın Dil ve Yazım Özel- 
liği (Bakı 2004), Tayyar Altıkulaç, Hz. Os- 
man'a İzâfe Edilen Mushaf-ı Şerif (bk. 
bibi.), Theodor Nöldeke, Über den Urs- 
prung des Qorans (Leipzig 1919) ve 
Kur'an Tarihi (Friedrich Schwally ile bir- 
likte, trc. Muammer Sencer, baskı yeri yok, 
1970), Arthur Jeffery, Materials for the 
History of the Text of the Gur'ân: The 
Old Codices (Leiden 1937), J. Charles 
Adams, “Qur'an: The Text and Its His- 
tory”, (ER, XII, 156-176), Adolf Grohmann, 
“The Problem of Dating Early Our'âns” 
(Jsl., XXX11/3 (1958), s. 213-231) adlı kitap 
ve makaleleriyle konu üzerinde çalışma- 
lar yapan müaelliflerden bazılarıdır. Meh- 
met Emin Maşalı Resmü'I-Mushaf ve 
Tarihsel Değeri adıyla bir doktora tezi 
hazırlamıştır (2003, UÜ Sosyal Bilimler 
Enstitüsü). 
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Mushafı Şerif: Topkapı Sarayı Müzesi Nüshası 
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75; Müsned, |, 202-203; Ahmed b. Hanbel, 
Fezâ'ilü'ş-şahâbe (nşr. Vasiyyullah Muhammed 
Abbas), Beyrut 1403/1983, I, 501; Buhâri, “Fe- 
z&ilü'-Kurân”, 3, 5; Yahyâ b. Ziyâd el-Ferrâ, 
Me'âni'-Kur'ân (nşr. Ahmed Yüsuf Necâti — M. Ali 
en-Neccâr), Beyrut 1980, I, 439; Ebü Ubeyd Kā- 
sım b. Selâm, Fez&ilü'-Kur'ân (nşr. Vehbi Sü- 
leyman Gâveci), Beyrut 1411/1991, s. 155, 237- 
246, 318, 389-391, 396, 398-399, 400-401; İbn 
Sa'd, et-Tabakât, 1, 363; II, 74; Câhiz, Kitâbü'l- 
Hayevân, I, 388; Il, 375; II, 539; IV, 492; V, 604; 
VI, 512; VII, 263; İbn Şebbe, Târihu'-Medineti'- 
münevvere, l, 7-8; III, 1002; İbn Kuteybe, Te'vilü 
müşkili'-Kur'ân (nşr. Seyyid Ahmed Sakr), Ka- 
hire 1373/1954, s. 37, 40-41; Ya'kübi, Târih, Il, 
170; Taberi, Câmi“u'-beyân (nşr. Sıdki Cemil 
el-Attâr), Beyrut 1415/1995, XXX, 68, 333; İbn 
Ebü Dâvüd, Kitâbü'-Meşâhif (nşr. A. Jeffery), Ka- 
hire 1355/1936, s. 10, 19, 34, 37, 39-49, 50, 
118-130, 134-135, 157-161; İbn Dürüsteveyh, 
Kitâbü'-Küttâb (nşr. İbrâhim es-Sâmerrâl — Ab- 
dülhüseyin Fetli), Küveyt 1397/1977, s. 94-102; 
Taberâni, e-Mu“cemü'L-kebir (nşr. Hamdi Abdül- 
mecid es-Selefi), Beyrut, ts. (Dâru ihyâi't-türâ- 
si'l-Arabi), I, 221; İbnü'n-Nedim, el-Fihrist (Şü- 
veymi), s. 128-139, 161, 171-177, 264, 265; Ebü 
Abdullah es-Sayrafi, Nüketü'Lintişâr linakli'- 
Kur'ân li'-İmâm el-Bâkıllâni (nşr. M. Zağlül Sel- 
lâm), İskenderiye, ts. (Münşeetü'l-maârif), s. 127- 
130, 389, 394; Mukaddimetü Kitâbi'-Mebâni 
(Mukaddimetân fi “ulümi'-Kur'ân içinde, nşr. 
A. Jeffery), Kahire 1954, s. 47; Dâni, el-Mukni* 
(nşr. M. Ahmed Dehmân), Dımaşk 1359/1940, s. 
2,5, 9-10, 65, 102-122; a.mlf., e-Muhkem fi 
nakti'-meşâhif (nşr. İzzet Hasan), Dımaşk 1407/ 
1986, s. 9, 11, 17, 19-24; Beyhaki, Şu'abü'i- 
imân (nşr M. Said b. Besyüni Zağlül), Beyrut 
1410/1990, Il, 407; Alemüddin es-Sehâvi, Cemâ- 
lü’l-kurrê ve kemâlü'kikrâ? (nşr. Ali Hüseyin el- 
Bevvâb), Mekke 1408/1987, I, 124-187; Ebü Şâ- 
me el-Makdisi, el-Mürşidü'l-veciz (nşr. Tayyar Al- 
tıkulaç), Ankara 1406/1986, s. 64; Kurtubi, el-Câ- 
mi“, XI, 86; Muhammed b. Yahyâ b. Ebü Bekir el- 
Endelüsi, et-Temhid ve'l-beyân fi makteli'ş-şe- 
hid “Osmân (nşr. Mahmüd Yüsuf Zâyid), Devha 
1405/1985, s. 142; Zehebi, Mizânü'ki'tidâl, IV, 
530; İbn Battüta, Tuhfetü'n-nüzzâr, lI, 207-208; 
Zerkeşi, el-Burhân, I, 250, 378 vd.; İbn Haldün, 
Mukaddime, 1, 378-379; Kalkaşendi, Şubhu'k 
aşâ, Ili, 160 vd.; İbnü'i-Cezeri, en-Neşr, I, 9, 19 
vd., 458-459; Makrizi, el-Hılat, Il, 254; II, 201; 
İbn Hacer, Lisânü'-Mizân, VII, 664-665; Semhü- 
di, Vef&ü'L-vefâ bi-ahbâri dâri'-Muştafâ, Kahire 
1326, I, 481-483; Süyüti, el-İtkân, I, 164, 182- 
184, 201-203, 328-329, 341; II, 1186-1187; A. 
Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Gur'ân, 
Kahire 1937, s. 193; Th. Nöldeke — Fr. Schwally, 
Kur'an Tarihi (trc. Muammer Sencer), İstanbul 
1970, s. 32; Salâhaddin el-Müneccid, Dirâsât fi 
târihükhatti'-Arabi münzü bidâyetih ilâ nihâ- 
yeti'l“aşri'-LÜmevi, Beyrut 1972, s. 53, 55, 62- 
63; elFihrisü'ş-şâmil: Resmü'-meşâhif, Am- 
man 1406/1986, s. 41; Efim Rezvan, The 
Our'ân of ‘Uthmān (St. Petersburg, Katta-Lan- 
gar, Bukhara, Tashkent), St. Petersburg 2004, I, 
17-59, 66-70, 124-129; Lebib es-Said, “Dirâse 
“an muşhafi Osmân el-müde” bi'I-Mescidi'l-Hü- 
seyni bi'l-Kâhire”, ME, XLVI/7 (1974), s. 751- 
759; Mahmut Gündüz, “Matbaanın Tarihçesi ve 
İlk Kur'ân-ı Kerim Basmaları”, VD, XII (1978), s. 
335-350; A. J. Wensinck, “Mushaf”, ÍA, VII, 677. 


E ial MEHMET EMİN MaşaLı 


Şah Mahmüd en-Nisâbüri'nin ta'lik hatla yazdığı mushaftan 
bir sayfa (TSMK, Hırka-i Saâdet, nr. 25, vr. 355) 


O HAT. Kur'ân-ı Kerim, Asr-ı saâdet'ten 
günümüze kadar büyük bir titizlikle yazıl- 
mış, ezberlenmiş, okunmuş ve bu yollarla 
korunmuştur. Yüzyıllar içinde âlimler, Kur- 
'an'ı daha rahat ve doğru okumayı sağ- 
layacak imlâ kurallarını ve güzel yazma 
usullerini geliştirirken kâtipler de mushaf 
hatlarının estetik değer kazanması yolun- 
da sanat güçlerini ortaya koymuş, bu ara- 
da müslümanların sanat zevklerini de tat- 
min etmeye çalışmıştır. Emeviler devrin- 
de yazılı kültüre geçişle beraber mushaf 
kitâbeti etrafında hat, tezhip, cilt ve bun- 
lara bağlı dallar zengin kitap sanatlarını 
oluşturmuş, zamanla bu sahada şaheser- 
ler ortaya konmuştur. Kur'an'da, bu ilâhi 
kelâmın temiz sayfalarına değerli kâtip- 
ler tarafından yazılıp korunduğuna işaret 
eden beyanlar vardır (el-Vâkıa 56/77-78; 
Abese 80/11-16; el-Beyyine 98/2-3). Hic- 
retten önceki dönemden itibaren Kur'an 
metninin Hz. Peygamber'in huzurunda ya- 
zıldığına dair nakiller kaynaklarda yer al- 
maktadır (bk. KUR'AN fTarihi)). 


İslâm'ın doğuşu sırasında bitişik Naba- 
ti yazıdan kaynaklanan, Enbâri ve Hiri saf- 
halarından sonra Dümetülcendel yoluyla 
Hicaz bölgesine geçen biri basit yuvarlak 


